DISPUTAS PELA GUERRA:

r e . . . 1
debates sobre o exercicio da lideranga em solo missional

Jean Baptista”

Os jesuitas notaram desde sedo que a emergéncia de uma guerra implica na
eleicao de um lider para o comando dos combates entre boa parte dos indigenas por
eles contatados. O padre Del Techo assim identificou: “Quando sobrevém a luta,
elegem um chefe que tenha fama de esfor¢ado” (1991, p. 73). De fato, conforme
atestam outras paginas da histéria Guarani e dos Tupi, em situagdes de crise as
liderancas indigenas podem concentrar autoridade suficiente a um individuo para
exercer mandos até entio fora de seu alcance (Santos: 1993, p. 285/ Monteiro: 2005, p.
23-24). Niao raro, nesses episédios os indigenas poderiam contrariar as prerrogativas
dos padres e da coroa por eles representada. Surgia, assim, um conjunto de conflitos
responsaveis pela geragdo de um debate eventualmente harmonioso ou tenso, mas
especialmente importante a compreensao do papel das liderancas no interior da
experiéncia missional.

Ao se avaliar tal debate, encontra-se a crescente fragmentacao de um poder
idealizado pelos primeiros jesuitas e comprometido ao longo da experiéncia. Pois se a
intengao de controle das populagoes fugia-lhes mediante as crises mais fecundas em
torno da guerra, acentuavam-se os poderes das familias segregadas existentes nos
povoados. A partir disso, tem-se um significativo panorama das relagoes estabelecidas

entre as partes no que se refere ao exercicio da lideranca.
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Ao contrario de idealiza¢Ges romanticas ou cinematograficas, nao ha registros
de jesuitas armados lutando contra inimigos coloniais em plena guerra aberta. Claro ¢é
que muitos foram destros no manejo dos armamentos e taticas de guerra, sempre
dispostos a ensinar os nativos. Da mesma forma, tropas oriundas dos povoados
deslocam-se contando com a presenca de algum missioneiro ou um Irmao Leigo, mas
sobre isso ja ndo siao possiveis generalizagdes — por diversas vezes, os nativos rejeitam
a presenca dos religiosos em funcdo dos “muitos estorvos” e “cuidados” por eles
despertados em empreitadas arriscadas (Conf. Vianna: 1970, p. 302). O que se pode
afirmar ¢ que os missionarios desempenharam nas guerras uma fun¢ao organizacional
e, acima de tudo, estimuladora por incitar ou tratar de valiosos cédigos daquela
experiéncia.?

Naturalmente, muitos foram os padres a se destacar na arte da guerra, nao raro
surpreendendo os nativos ao agirem diretamente na dinamica em questao. Exemplos
nesse sentido nao faltam. Em sua terceira investida nas terras dos chamados Tayoba
(grupo Guarani), os padres Montoya e Salazar estao protegidos ndo apenas por trinta
indigenas, mas também por setenta colonos espanhoéis armados com bocas de fogo.
Nao demora muito para serem cercados pelos znfiécis, cabendo a Montoya passar a
ordem aos indigenas para a constru¢ao imediata de uma palicada. As respostas nao siao
muito favoraveis: “Nao houve indio que se mexeu, e nao adiantava lhes dar pauladas,
nem xinga-los, nem anima-los, porque o temor os tinha rendido”. Um dos capitaes
espanhois implora ao missionario que insista: “Pelo amor de Deus, anime os indios e os
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mande, porque sendo vai a todos a vidal”, teria dito. Valendo-se de argumentos

religiosos, Montoya consegue enfim convencé-los. Sai a palicada. Por trés dias os

2 Tal aspecto da lideranca espiritual é notada entre os Tupiniquim coloniais: “A lideranca politica e espiritual
atingia maior expressio no contexto da guerra”, diz John Monteiro sobre o grupo. Enquanto os “chefes
preparavam os planos de batalha e comandavam os guerreiros”, as liderangas espirituais encarregavam-se de
interpretar “sonhos e outros signos”, determinar “quando os ataques seriam mais proveitosos” e incitar “o ideal
guerreiro em seus discursos” (Monteiro: 2005, p. 206).



padres, colonos e nativos ali dentro permanecem resistindo a chuva de flechas e
investidas dos inimigos. Ja sem polvora, os espanhdis tornam-se inudteis na resisténcia.
Cabe a Montoya, mais uma vez, a solugao: “Considerei que as flechas que nossos
Indios lhes atitavam nio serviam de mais do que lhes dar armas contra nés mesmos, ¢
assim tratei com os espanhois que desarmarfamos aos inimigos”. Os indios sio postos
em fileiras e ordenados a nao dispararem nenhuma flecha até segunda ordem. “Os
inimigos atiraram tantas flechas que todo o patio do forte estava cheio delas cravas na
terra”. Pausando o ataque, Montoya os ordena a coleta de todas flechas. Repetem a
estratégia seguidamente. “La pela quarta vez atiravam paus verdes queimados ao fogo
que por ter-lhes faltado as flechas faziam-nas ali mesmo. Os sitiados comemoram,
planejando repetir o feito, mas nao foi necessario. Com o desaparecimento da relagao
de troca de armamento, ia-se a guerra dos Tayoba (Cortesao: 1951, p. 284-287)

Ha, também, importantes episédios onde articulaces entre os membros da
Companhia e liderangas indigenas renderam narrativas herdicas conjuntas. Nao ha
episodio mais glorioso aos missionais do que aquele de 1641, onde os padres Cristévao
Altamirano, Diogo Salazar, Anténio de Alarcon, Pedro Romero, Pedro Mola ¢ o Irmao
Pedro Sandorni estiveram juntos a um exército de 3 mil indios armados com cingiienta
e sete arcabuzes, arcos-flechas, pedras, além de setenta canoas (0 que chamam de
“armada fluvial”), contra trezentos portugueses, 600 tupis, 130 canoas e muitas armas
ocidentais — as cifras sdo jesuiticas. A vitoria, regida pelo estandarte de Sdo Francisco
Xavier, ¢ nao apenas um marco nas disputas fronteiri¢as entre Espanha e Portugal, mas
também demonstra um alinhamento eficiente entre as liderangas missionais, jesuitas e
Irmaos Leigos. Os chefes de guerra dos Itatines e de outros grupos étnicos, a exemplo
de Dom Inicio Abiaru e Nicolau Nanguiru, sio representados nos registros como
estrategistas responsaveis pelos combates mais importantes dos sucessivos confrontos
de conhecidos como Batalha de Mbororé (Cortesao: 1969, p. 345-368).

Entretanto, as relagdes entre caciques e missionarios em tempos de guerra
jamais aparecem nos registros como algo estavel. Apesar de existir uma gama de

caciques aderindo as propostas dos padres, com freqiéncia irrompem situagoes de



guerra capazes de por a prova esse género de alianca. Nessas circunstancias, uma
legitima gueda de brago pelo poder temporal era assistida pela populacio, expondo
relagoes de desconfianca, intrigas e de instabilidade politica. Assim ao menos ocorreu
em Sao Carlos por volta de 1660. Mediante as necessidades do governo espanhol,
convocou-se um consideravel nimero de homens dos povoados para colaborar no
combate aos portugueses. Com as dificuldades enfrentadas pelo povoado, a populagao
nao parece de acordo com o envio da remessa. Foi o estopim a declaracao de uma
divergéncia sobre a lideranga da guerra no interior dos povoados.”

Pedro Mbaiugua, filho destacavel do primeiro Cacique do povoado de Sao
Carlos, fora criado no seio da casa padres desde a infancia. Logo apds receber o titulo
de Capitao do proprio Governador de Buenos Aires, com quem tivera uma exemplar
audiéncia, retorna ao seu povoado natal com fausto “de um Governador”. Por onde
passa, montado em seu cavalo e com o bastio de Capitio majestosamente erguido,
seguido de um ginete vibrando um tambor e por fileiras de cavaleiros portando
arcabuzes, olha de cima aos que abaixo o contemplam. Ele tem o mandoe: distribui
ordens imediatamente acatadas pela populagao, muitas vezes despachadas em bilhetes;
concentra em sua casa uma centena de moradores do povoado, entre familiares e
cabildantes; e, contrariando profundamente as leis da hierarquia ditada pelos
missionarios, acha-se no direito hospedar os “passantes” em sua propria casa sem a
devida concessao do cura. Nestas e outras ocasides, é naturalmente altivo: “mostra
sempre grande autoridade e trata aos mais velhos e obedientes padres como tontos que
se deixam enxovalhat”, reclama um missionario.

Por mais de uma vez os padres tentam reagir. Chamam-no de soberbo; o
poder lhe subira a cabeca. F em represilia a uma dessas acusacdes que o padre Miguel
Gomez, entao cura do povoado de Sao Carlos, assiste o tal cacique entrar na igreja e
ordenar a retirada de todos, no que ¢ prontamente atendido. H4 muito um missionario
ndo passava por um desgosto tao revoltante. Com isso, ao contrario de outros lideres

de tamanho alcance social congregados aos missionarios, emergia uma lideranca

* O caso descrito a seguir corresponde a seguinte localizagao: Vianna: 1970, p. 177-183.



constituida de um poder muito além de sua parentela, fenomeno recorrente nos
contextos coloniais.?

Nao sdo estes gestos gratuitos. Tais atitudes materializam uma #eoria indigena do
poder missional, gerada possivelmente a partir do que o cacique vira em suas idas as
cidades, como argumentam os padres, sempre dispostos a responsabilizar os vicios dos
coloniais pelo estrago comportamental dos tutelados. Soma-se a isso o fato das
liderancas remontarem a uma perspectiva de poder profundamente relacionada a
lideranca de guerra entre os Guarani, como ja apontado, e tem-se o cenario de um
conflito. Pois agora, a nogao de lideranca em tempo de guerra era debatida em pleno
contexto colonial.

“Os padres que cuidem somente do espiritual”, declara Pedro Mbaiugua
sempre que quer, “nods, os Capitaes cuidamos do Governo temporal do povoado que
por isso nos fez o Rei por Capitaes” — no conjunto de exigéncias desse shomens
inseridos na hierarquia colonial, entenda-se, os caciques querem comandar as agdes
relativas as guerras contra os portugueses a partir da colonia espanhola. Assim,
Mbaiugua complementa: “se estiver bem e for do bem de nosso povoado, o
mandaremos fazer, e o que nao, nao”. De fato, sua teoria acabava por eleva-lo a um
cargo nao reconhecido pelos missionarios, mas aceito pelas populagdes nao sé daquele
povoado, mas também de outros cinco, onde os lideres nativos “alentaram prosseguir
em tomar todo governo temporal das reducdes”.

Esse é o caso do povoado de Corpus. O jovem capitao local segue a mesma
teoria, argumentando junto com os seus: nao se incorre em pecado em requerer O
poder temporal, uma vez que os mandamentos de T#pa nao se referiam a esta questao.
Usam, assim, o que haviam aprendido, recorrendo ao conjunto das leis divinas

transmitidas pelos padres, sem sequer se opor a elas. Nao incorrem, portanto, no crime

3 “De fato, desde os primeiros encontros, no século XVI, o processo de envolvimento com a sociedade colonial
ou nacional sempre recolocou para as sociedades indigenas, a questio de sua organizacido politica. A emergéncia
de novas liderancas apresentou novos desafios, 2 medida que se tornava cada vez mais dificil dissociar os
processos decisorios internos das articulacGes externas. A bibliografia histérica e etno-histérica apresentam
inumeros exemplos das tensoes, estratégias e solucGes decorrentes das disputas entre formas de autoridade. A
nomeacido de capitdes indios, por exemplo, remonta ao primeiro século da colonizacio, estabelecendo uma
categoria que se revestia de poder sem precedentes pré-coloniais”, especialmente, conforme exemplo, no que se
refere a reunido de homens em forgas efetivas de guerra. (Monteiro: 1999, p. 242)



outrora tipico das revoltas xamanicas, entao dispostas a negar por completo os
ensinamentos dos missionarios. E, ainda ao contririo dos revoltosos antecessores, nao
ha pregacoes sobre o exterminio dos religiosos e o fim dos povoados. A teoria dos
caciques que se expande ¢ uma teoria propriamente pensada para ser aplicavel aquele
espaco, visando uma divisao ou equilibrio de poderes, sem com isso se oporem aos
codigos, ritualistica e moral defendida pelos jesuitas e seus aliados, temas pelos quais,
aparentemente, nao demonstram nenhum interesse. A tipica divisdo cosmoldgica que
os missionarios tanto se esforcam em aplicar aos seus reduzidos (a diferenga entre o
temporal ¢ o eterno), como nunca, estava dominada pela lideranca indigena. E dela,
agora, se apropriavam. Mas, muito além disso, punham em discussio o que até entdo
haviam aprendido, sugerindo limites e possibilidades de sua aplicagdo. Nisso residia o
tolego de sua pressao.

Da mesma forma, vale lembrar que tais idéias ndo se restringiram apenas a
debates. Ganhava, freqlientemente, contornos violentos. Mulas e carneiros dos padres,
por exemplo, sio abatidas, um canavial dos congregantes é queimado e, em grande
sacrilégio, o cacique revoltado apedreja até mesmo a igreja. A teoria ganha contornos
capazes de ameacar a légica das punicoes até entao aplicada pelos padres, cabildantes e
congregantes. Apos ser comunicado da liberagio de um dos condenados ao tronco, o
padre Miguel Gomez procura Pedro Mbaiugua: “Quem sacou o preso e por quér”,
pergunta o cura com indignagdao. “Fui eu”, responde “desaforadamente” Mbaiugua, “e
tiz porque quis”. No povoado de Corpus nio se da diferente. Quando o missionario
manda castigar com agoites a certo ladino, o Capitdo argumenta que o individuo nao
cometera nenhum pecado — “Este é um argumento frequentemente utilizado por
eles”, lastima o padre. Em outro momento, um dos revoltosos reine populacao da
aldeia e demais liderancas para juntos libertarem um condenado ao tronco pouco antes
da aplicagdo de seus castigos. O padre protesta, chama-os de loucos, mas, por fim, “os
deixou sair”, afinal “continuava a querer leva-los com brandura”. Naturalmente, uma

vez que se véem como os responsaveis pela vida pratica da populagio, os caciques



exigem o controle das puni¢des. Os limites do poder missional estavam rompidos; e
temporal gradualmente passava a pertencer aos caciques.

Tais situaces desconcertam os missionarios. Realizam uma junta de caciques
no povoado de Corpus para recolocar a questio, mas mais uma vez sao obrigados a
engolir a teoria dos caciques. Os padres percebem a fragmentacio do poder e
desenvolvem estratégias para solucionar o problema. Desterram os caciques, mas nao
conseguem manté-los distante das aldeias por mais de alguns dias; tentam desmoralizar
socialmente suas a¢des, mas ja nao encontram quem mais lhes dé crédito; e por mais
que confiassem na divina providéncia, percebem no dia-a-dia que caso nao tomem uma
medida drastica, serao os caciques que a tomarao.

A primeira medida realmente interventiva engendrada pelos padres parece
satisfatéria. Ao reavaliarem a distribuicdo dos cargos de chefia, acrescentam mais um
detalhe a organizagdo social dos povoados. Seguindo o caminho da burocracia
eclesiastica, transformam os cargos do cabildo anuais, ¢ ndo mais vitalicios,
possibilitando a alternancia dos diversos caciques. Com isso nao s6 evitam que o poder
se concentre demasiadamente nas maos do mesmo homem, mas também fragmentam
este mesmo poder, enfraquecendo-o ao torni-lo acessivel a outros lideres até entdo
postos a margem da governanca. Altera-se também a ordem de classificacio dos cargos,
nao mais seguindo o critério hereditario (de fato, a maioria dos caciques revoltosos
eram filhos de antigos caciques), mas sim obedecendo um pleito anual, realizado entre
todas as liderancas inseridas no cabildo sob as vistas do Cura, ¢ claro. Deste ponto em
diante, a lideranga missional s6 conhecerd um cargo vitalicio: o préprio missionario.

A mudanca é repassada para todos os povoados. E instalada sem maiores
transtornos, possivelmente por satisfazer ao interesse dos demais caciques. A excecao, é
claro, recai nos povoamentos de Sdo Carlos e Corpus. “Os antigos capitdes debaixo da
corda mandavam em todo”, denunciam os missionarios. Os novos cabildantes dao
continuidade as teorias desenvolvidas. E, certa feita, os padres ficam a comer a poeira
jogada pelos cavalos que lhes foram roubadas por seus proprios reduzidos. Pasmam

humilhados — um verdadeiro atentado contra seu deus.



Os padres querem dar o troco. Decidem transformar a vida dos caciques
revoltosos numa seqiiéncia de humilhagées — o caminho catdlico a resignaciao. Apos
planejar por meses a melhor intervencao a ser tomada, uma junta de padres é enviada
aos povoados sublevados, seguidos, é claro, de “gente com armas escondidas para o
que pudesse suceder”. Chamados um a um em uma sala reservada, os padres poe de
joelhos os caciques como se fossem prestar a tradicional contricio. E a hora do golpe:
algemas nos punhos dos caciques sio cerradas rapidamente, esconde-se o prisioneiro e
chama-se o proximo, repetindo o procedimento. Em pouco tempo toda a lideranca
revoltosa estd detida, assim como seus bens e de seus seguidores (entendem-se: armas,
varas, cavalos e sua familia extensa). Apds serem agoitados em praga publica, de
reconhecerem os erros cometidos, segue-se a sumaria condenagio ao desterro. Aos
demais aliados nao desterrados, descobertos durante as investigacOes instaladas ao
longo do processo, a situagao também ndo ¢é confortavel: apds assistirem ao
desmembramento de sua estrutura familiar, vao aos padres pedir perdao (na maior
parte das vezes em praca publica) e muitos que outrora seguiram o0s caciques agora
agradecem aos missionarios por serem livrados de influéncias que, enfim, percebiam ser
demoniacas.

Pedro Mbaiugua ainda tenta dar continuidade ao seu mando. Envia bilhetes
para Sio Carlos, na viagem interceptados pelos missionarios. Seu desterro se da em Sao
Inacio do Paraguai, escolhida — nao por acaso — por possuir uma lideranca
plenamente alinhada aos jesuitas. Sua vida jamais voltara a ser a mesma. Agoites,
humilha¢bes publicas, a substituicio de suas roupas de Capitio por panos comuns,
assim como a soliddo apds a separa¢do definitiva dos seus parentes e seguidores
(desterrados em punhados para povoamentos distintos), tornam-se caracteristicas
recorrentes de seu cotidiano (Vianna: 1970, p. 177-183).

A licao esta dada para ambos os lados: bajular a lideranca indigena com a
distribuicao de roupas, varas de comando, cavalos e demais privilégios, nao assegura a
obediéncia. Nesse sentido, manter os lideres por mais de um ano no governo poderia

levantar a “tradicional soberba” reinante entre os cabildantes, como comumente



reclamam os missionarios desde sempre. Por outro lado, a lideranca indigena se alinha:
o poder do padre nio se restringe ao espiritual; ele também vai ao temporal e disso nao
abre mao. O que, por um lado, remonta a mais um aprendizado dos principios do
cristianismo: sem que haja a reformulacdo da vida terrena (a civilidade), ndo ha como se
obter a salvacao eterna.

Contudo, nio desapareceram as teorias de divisio de poderes nos povoados.
Algum tempo depois, quando os exércitos portugueses e espanhdis marcham em terras
missionais a fim de demarcar os novos limites entre as coroas impostos pelo Tratado de
Madri, os caciques que decidem se opor a nova linha demarcatéria volta a argumentar a
favor da divisaio de poderes. Diziam estar cientes “que as palavras de Deus eram as
linguas dos padres, as quais obedeceriam com boa vontade até a morte”, mas nao
consentiriam em deixar suas terras, pois esta “era vontade do Demonio”, ordem que
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também “nao haviam de obedecer” “até a morte”. E quando os indigenas interceptam
correspondéncias dos padres com os generais demarcadores, eles protestam: “Diziam
que nao tinha ele, o General, que escrever aos padres, porque eles se nao metiam, nem
consentiriam, e que s6 com eles e seus caciques podiam tratar este negocio, porque 0s
ditos padres, no decurso de quatro anos, lhe pregavam que fizessem o que o rei
mandava; ndo haviam conseguido nada; e que em tudo o mais, que nao fosse largar as
terras, estavam prontos para lhes obedecerem” (Sa e Faria: 1999, p. 467). Os caciques,

enfim, permaneciam exigindo o controle da guerra, entio intimamente vinculada com a

seguranca da terra, argumentos ainda fundamentados na divisao de poderes.
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